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 رانیا

 چکیده
رکز وم جنگ عادلانه در دو سنت فکری اسلام و مسیحیت، با تماین پژوهش با هدف بررسی تطبیقی مفه

 های فارابی و توماس آگوستین انجام شده است. سؤال اصلی تحقیق این است که چگونه بر اندیشه
هایی  ها و شباهت اصول جنگ عادلانه در دو مکتب فکری اسلامی و مسیحی شکل گرفته و چه تفاوت

 های رغم تفاوت د دارد؟ فرضیه تحقیق بر این اساس است که علیدر نظرات فارابی و آگوستین وجو
و  دینی و فرهنگی، هر دو اندیشمند به اصول مشابهی مانند مشروعیت جنگ، حفظ حقوق غیرنظامیان،

حلیلی تروش تحقیق به کار گرفته شده، رویکرد تطبیقی و  .تناسب در استفاده از خشونت پایبند هستند
 ها به انجام رسیده است. یافتهمتون اصلی دو فیلسوف و تحلیل تطبیقی آن است که از طریق بررسی

عنوان ابزاری اخلاقی برای دفاع از عدالت و  دهد که هر دو متفکر جنگ را بههای تحقیق نشان می
پذیرند، اما در برخی موارد مانند نقش دین در تعیین مشروعیت برقراری صلح در شرایط خاص می

های فلسفی و اخلاقی  هتر اندیشهتواند به فهم بدهند. این پژوهش میهای متفاوتی ارائه می جنگ، دیدگاه
 .درباره جنگ عادلانه و کاربرد آن در مباحث معاصر کمک کند
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Abstract 

Introduction 

The concept of justice and ethics in warfare has been a prominent 

topic in Islamic thought, and numerous Muslim thinkers have 

explored this subject. One of the most notable among them is Al-

Farabi, a leading Islamic philosopher and a founder of Islamic 

political philosophy. Through his theory of the Virtuous City, Al-

Farabi outlined foundational principles for human societies in which 

goodness, justice, and virtue stand as core values. This paper aims to 

examine Al-Farabi's perspective on "just war" through the lens of his 

                                                      
 Corresponding Author: bizan-mirzaee@khoiau.ac.ir 

How to Cite: Eslaminejad, Y.,  Mirzaei, B.,  Falahi Saifuddin, A. (2025). Just War 

in the Political Thought of Al-Farabi, The Islamic Revolution Approach Quarterly, 

19(70), 105-129.  

Received: 03/15/2024                 Accepted: 09/15/2024 



 107                             1404 بهار، 70دهم، شماره نوزسال                      

political philosophy. The primary question of this research is: How 

does Al-Farabi justify the concept of just war? Does his acceptance of 

the concept imply the existence of unjust wars? 

Questions and Hypotheses 

1. From Al-Farabi’s perspective, what qualifies a war as just? 

2. What are Al-Farabi’s criteria for distinguishing just from 

unjust wars? 

3. Does Al-Farabi view war as a legitimate tool for expanding 

political power and influence? 

The main hypothesis of this study is that Al-Farabi considers war 

justifiable only under certain conditions, as a means to achieve good 

and justice. Any war aimed at personal gain, conquest, or the 

expansion of power, however, is deemed unjust by Al-Farabi. 

Research Methodology 

This study is based on a library-based examination of primary and 

secondary sources, focusing on Al-Farabi’s works such as The 

Opinions of the People of the Virtuous City and various interpretations 

of his thought. The approach employed here is descriptive-analytical, 

supported by hermeneutic interpretation of Al-Farabi’s texts to 

elucidate his foundational principles on the just and unjust nature of 

war. 

Main Body 

1. The Concept of Justice and Goodness in Al-Farabi’s Thought 

Al-Farabi holds that justice is one of the foundational values necessary 

to create an ideal society. In his view, the "Virtuous City" is a society 

in which justice and goodness reign supreme, and citizens strive 

toward achieving virtue and perfection. For this reason, Al-Farabi 

views any action, including war, as justifiable only if it serves to 

establish justice and promote the common good. 

2. War in Islamic Thought and Al-Farabi’s Perspective 

In Islamic thought, war has consistently been seen as a last resort, 

acceptable only for resisting oppression and tyranny. Islam’s ethical 
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principles endorse war solely under circumstances that defend human 

rights and eradicate sedition and aggression. In Al-Farabi’s view, war 

is considered just only if it aims to protect individuals from oppression 

and to secure public good. He categorically rejects any war waged for 

revenge, territorial conquest, or material gain. In other words, Al-

Farabi holds that war must be a means to create a better and more just 

society rather than a tool for personal or group advantage. 

3. Criteria for Just and Unjust Wars in Al-Farabi’s Thought 

Al-Farabi provides clear criteria for distinguishing just wars from 

unjust ones. According to him, war is only justified if it is aimed at 

achieving goodness and justice. These criteria include respecting the 

lives of citizens, preventing cruelty, and establishing justice in society. 

Al-Farabi insists that war must solely be waged against oppression 

and corruption and should ultimately foster peace and security for all 

citizens. 

4. War as a Tool for Advancing Virtue in Society 

Al-Farabi views war not only as a defensive measure but also as a 

potential tool for advancing virtue and the public good. He argues that 

if a society is at risk of losing justice and virtue, then a war aimed at 

restoring these values can be deemed necessary and beneficial. For 

this reason, Al-Farabi differentiates between just and unjust wars, 

supporting only those that benefit the general public and uphold 

justice and virtue. 

Conclusion 

Al-Farabi’s theory of just war presents a moral and philosophical 

framework wherein war is permissible only as a means to establish 

justice, eliminate oppression, and secure the common good. 

According to Al-Farabi, any war conducted for the sake of personal 

gain, expansion of power, or ambition is inherently unjust. He 

introduces this theory as part of his philosophy of the Virtuous City, 

where he emphasizes the importance of the goal and purpose of war in 

determining its moral validity. In Al-Farabi's thought, a just war must 

be directed toward promoting, distributing, and ensuring virtue and 

welfare; otherwise, it devolves into an unjust war. 
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 مقدمه 

مفهوم جنگ عادلانه یکی از موضوعات کلیدی در فلسفه اخلاق و دین است که در 
ویژه در ادیان بزرگ جهانی مانند اسلام و مسیحیت، مورد بحث قرار گرفته طول تاریخ، به

است. این مفهوم تلاشی است برای محدود کردن خشونت و جنگ در چارچوب اصول 
های مشروع و نامشروع. در این ی برای تمایز میان جنگاخلاقی و دینی، و ارائه معیارهای

ای مانند فارابی در اسلام و توماس آگوستین در مسیحیت تلاش زمینه، اندیشمندان برجسته
های فکری و دینی خود تدوین اند تا مبانی نظری این موضوع را در چارچوب نظامکرده
عنوان  اسلامی، مفهوم جهاد را نه تنها به ترین فیلسوفانعنوان یکی از مهم فارابی، به .کنند

ای اخلاقی و اجتماعی تحلیل کرده است. او جهاد را عنوان وظیفه ابزاری نظامی، بلکه به
داند. از ای برای دفاع از جامعه اسلامی، حفاظت از مظلومان، و برپایی عدالت میوسیله

حی، نظریه جنگ عادلانه را سوی دیگر، توماس آگوستین، فیلسوف و الهیدان برجسته مسی
های اخلاقی و الهیاتی زمان خود مطرح کرد. او تأکید داشت که جنگ در پاسخ به چالش

تنها زمانی عادلانه است که در راستای بازگرداندن عدالت، دفاع از مظلومان، و حفظ نظم 
تا اند های مذهبی و فرهنگی، هر دو فیلسوف تلاش کردهبا وجود تفاوت  .الهی باشد

ها نه تنها بیانگر نگاه عمیق هر  مرزهای اخلاقی و دینی جنگ را مشخص کنند. این تلاش
ها دهنده دغدغه مشترک آن دو مکتب فکری به مسئله عدالت و صلح است، بلکه نشان

های های موجود در نظامبرای کاهش خشونت و تلفات انسانی است. با این حال، تفاوت 
و مسیحیت، تأثیر مستقیمی بر نگاه این دو اندیشمند به مفهوم جنگ  اخلاقی و الهیاتی اسلام

های اجتماعی و سیاسی جهاد تأکید دارد، عادلانه داشته است. در حالی که فارابی بر جنبه
بنابراین  .آگوستین نگاه خود را بیشتر بر ابعاد متافیزیکی و معنوی جنگ متمرکز کرده است

هوم جنگ عادلانه چگونه در دو سنت اسلامی و مسیحی مسئله این پژوهش این است که مف
پوشانی یا  تبیین شده است و تا چه حد آرای فارابی و آگوستین در این زمینه با یکدیگر هم

تری از تعامل میان اخلاق، دین و تواند به درک عمیقتفاوت دارند؟ بررسی این موضوع می
اند تا فکری تلاش کردهجنگ کمک کند و روشن سازد که چگونه این دو سنت 

هایی اخلاقی برای جنگ تعریف کنند. این مسئله نه تنها از منظر تاریخی و دینی محدودیت
تواند به بازتعریف اصول اخلاقی جنگ و حائز اهمیت است، بلکه در دنیای معاصر نیز می

 .المللی کمک کندهای بینصلح در چارچوب
. در این چارچوب، تلاش گیردبهره می طبیقیتحلیل مفهومی ـ تاین مقاله از رویکرد 

تنها از طریق توصیف تاریخی یا فقهی، بلکه با تکیه بر شده است مفهوم جنگ عادلانه نه
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های فلسفی و اخلاقیِ مستخرج از اندیشه فارابی و آگوستین بازسازی شود. رهیافت شاخص
 :فه بنیادین قابل تحلیل استبیند که تنها در نسبت با چهار مؤلای میحاضر، جنگ را پدیده

ها این مؤلفه .کاررفته در جنگغایت جنگ، رهبری مشروع، ساختار عدالت، و ابزارهای به
ویژه در سنت غربی )آگوستین، توماس در ادبیات کلاسیک نظریه جنگ عادلانه به

 آکویناس( و همچنین در فلسفه سیاسی اسلامی )فارابی( قابل ردیابی هستند. مقاله حاضر
گیرد تا تحلیل جنگ عادلانه را در قالبی کار میصورت مدل مفهومی بهها را بهاین مؤلفه

 .ای، منسجم و تحلیلی صورت دهدمقایسه

 پیشینه تحقیق-2
عادلانه در  های جنگشاخص»ای تحت عنوان ( در مقاله1397دویان و افتخاری )مه

مشروع  حق ندارد درمقابل خلیفه هیچکسآورده اند که  ، «)ع( سیره نظامی امیرالمؤمنین
)ص( باشـد.  به جنـگ شود حتّی اگرآن شخص،همسررسول خدا متوسلمسلمین، 

آمـده  دسـت براساس رأی ونظرمردم به مسـلمین هماننـد خلفای گذشته مشـروعیت خلیفـه
، ولایت و مشروعیت الهی نیزقابل اثبات است.  )ع( اسـت ولـی دربـاره امیرالمـؤمنین

گاه حضرت، فرمان جنگ دهـد یـا بـه نمایندگان خویش این اختیارات را بدهد، لذاهر
میتواند اعلام جنگ کند؛ زیرا بـراسـاس ولایـت الهی وپشتوانهمردمی، مرجعی مشروع 

وجود  شکنی وبه تلقّی میشود. حضرت علّت جنگهارا برهم خوردن امنیت جامعه، بیعت
مسلمین  ین اسـاس، کسانی کهبه جنگ با خلیفهآمدن شکاف اجتمـاعی مـیداننـد وبـرهمـ

 میشوند و فرمان مقابله ذمتومیان مردم اختلاف ایجاد میکنند، درکلام حضرت م دامن زده
 .با آنان صادر میشود

( در مقاله خود با عنوان دکترین مسولیت حمایت : ارتقاء حقوق 1395ابرکوه) نیکنام -
یک فرآیند تدریجی گ عادلانه د نظریه جنایجابشر یا جنگ عادلانه نوشته است که، 

 15و نیمه اول قرن  14ریات این این حوزه به اندیشمندان نیمه دوم قرن است. اما بیشتر نظ
مربوط میشود که با تاثیر پذیری از دیگر عوامل مانند حقوق روم ،حقوق کلیسا ،حقوق ملل 

ادلانه را تشکیل و عوامل دنیوی مانند سلحشوری در خصوص اینکه چه چیزی جنگ ع
میدهد ،به اجماع رسیدند . هیچ یک از اندیشمندان تا قبل از اتمام دوره قرون وسطی ، همه 
عناصر متشکله اجماع در مورد شرایط جنگ عادلانه را ارائه نکرده بودند. این اندیشمندان 

 بودند که اجماع مربوط به جنگ عادلانه را که طی قرون وسطی به تدریج 17و  16قرن 
 شکل گرفته بود ، با یک شیوه سیستماتیک ارائه کردند. 
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( در مقاله ای دیگر تحت عنوان جنگ و صلح از نظر فارابی 1395نساج و بحرانی)  -
فارابی جنگ را برای تحقق و پایداری انواع مدینه ها لازم می نوشته اینگونه آورده اند که 

مدینه ها، ضروری است. او از یک سـو  داند؛ همچنان که ناامنی نیـزگاه برای تحقق غایات
انـواع جنـگ هـای عادلانـه وناعادلانه را برمی شمارد و از سوی دیگر امنیت را خیر 
عمومی جامعه می داند. وی همچنـین به نقل از افلاطون می گوید که ثروت در زندگی، 

سان و تمایـل او بـه انسان را از امنیت بی نیاز نمی کنـد. فارابی همچنین به نسبت سرشـت انـ
جنـگ و صـلح اشـاره می کند و با ذکر آرای فیلسوف اول )افلاطون( می گوید شجاعِ 
ممدوح کـسی نیـست کـه در جنگ پیشدستی کند ، بلکه آن است کـه خویـشتن دار بـوده 

کنـد ؛ او در این باره یادآور می شود  و بـا هـر شیوه ای جز جنگ، صلح و امنیت را برقـرار
از نگاه فارابی  اشعاری را بـرای تاییـد ایـن وضـعیت آورده است. (قوانین)که افلاطون در 

هیچ یک از مقوله های جنگ و صـلح، بـه صـورت بالـذات، نیـک و بـد، و عادلانه یا 
ناعادلانه نیستند؛ جنگ و ناامنی به همـان سـان کـه مـی تواننـد ناعادلانـه باشـند ،می توانند 

 اق های عدالت نیز به شمار آیند.از مصد
، المللی، رهیافت اسلامی کتاب حقوق بشر دوستانه بین( در 1383داماد ) محقق -

الملل است که در بخشی از کتاب به متشکل از مجموعه مقالاتی در حوزه حقوق بین
 ممنوع هایالملل معاصر پرداخته شده و رفتارحقوق بشر دوستانه از نظر اسلام و حقوق بین

 است. گرفته قرار بررسی مورد جنگ، در
با تکیه بر سیره   "نظریه جنگ عادلانه و اسلام"ای با عنوان مقالهدر  (1387لگنهاوزن)

پیامبر اکرم)ص(، سعی در نشان دادن نقاط مشترک میان مفهوم اسلامی جهاد با سنّت 
مل جنگ، مفهوم جنگ عادلانه دارد. لگنهاوزن در دو بخش حقّ مبادرت به جنگ و ع

دهد. جنگ عادلانه را در آینه آیات قرآن کریم و سیره نبوی مورد بررسی قرار می
 مورد عادلانه، جنگ نظریه نیز حدیث و قرآن در جنگ اخلاق نظری تحلیل و بررسی"

 پایانی نیمه. است کرده تبیین جنگ خاتمه و حین آغاز، در را عدالت و گرفته قرار بررسی
نیز به  "المللق بینحقو و اسلام: دیدگاه دو در مسلحانه مخاصمات بر حلیلیت نگاهی" مقاله

بحث دفاع مشروع در اسلام پرداخته و در آن، اهداف و اقسام دفاع با تکیه بر سیره نبوی 
 .مورد بررسی قرار گرفته است

 نوآوری مقاله

است.  ای و مفهومی قابل تشخیصنوآوری این مقاله در سه سطح محتوایی، مقایسه
یشین که جنگ عادلانه را یا صرفاً در چارچوب های پنخست، برخلاف اغلب پژوهش
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اند )مانند السلام( بررسی کردهسنت اسلامی )مانند تحلیل سیره پیامبر یا امام علی علیه
(، و یا با تمرکز بر سیر تکوین نظریه جنگ 1387؛ لگنهاوزن، 1397مهدویان و افتخاری، 
( به مطالعه تاریخی آن 1395قرون وسطی )مانند نیکنام ابرکوه،  عادلانه در مسیحیت

صورت تطبیقی میان دو بار نظریه جنگ عادلانه را بهاند، این مقاله برای نخستینپرداخته
فیلسوف محوری، یکی از سنت اسلامی )فارابی( و دیگری از سنت مسیحی )آگوستین(، 

لهیاتی عبور کرده و به قلمرو فلسفه سیاسی و کند. این مقایسه، از سطح فقهی و اتحلیل می
دوم، از نظر روشی، مقاله بر پایه خوانش تحلیلی ـ  .اخلاق نظری وارد شده است

ها و هرمنوتیکی از متون کلیدی هر دو فیلسوف شکل گرفته و تلاش کرده است شباهت
غایت  هایی چونهای رویکرد آنان به موضوع جنگ عادلانه را بر اساس مؤلفهتفاوت

جنگ، مشروعیت آغاز، رفتار در حین جنگ، عدالت، رهبری مشروع و ابزار مورد 
بندی کند. این ساختار مفهومی تطبیقی در مطالعات داخلی کمتر مشاهده استفاده، صورت

در نهایت، نوآوری مقاله در آن  .بخشدشده و به مقاله هویتی پژوهشی مستقل و خلاق می
تنها دیدگاه فارابی هارچوب نظری مشترک در فلسفه سیاسی، نهگیری از چاست که با بهره

گرایی به حوزه اخلاق جنگ بسط داده، بلکه اندیشه آگوستین را نیز فراتر را از سطح مدینه
از تحلیل صرفاً الهیاتی، در بستر سیاست مسیحی مورد ارزیابی قرار داده است. این تحلیل 

جنگ عادلانه را در افقی بینافرهنگی و بندی مجدد مفهوم دوسویه، امکان صورت
 .کندتمدنی فراهم میمیان

 مفهوم جنگ عادلانه -3

ای از اصول و معیارهای اخلاقی و حقوقی اشاره مفهوم جنگ عادلانه، که به مجموعه
کند. این نظریه، که در طول تاریخ ها را مشخص میدارد، مشروعیت و عدالت در جنگ

هایی انسانی، اخلاقی و قانونی ها را در چارچوبرد تا جنگتکامل یافته است، تلاش دا
محدود کند. نظریه جنگ عادلانه ریشه در فلسفه، دین، و تجربه تاریخی بشر دارد و 
همواره در پاسخ به تحولات نظامی و سیاسی جوامع بازتعریف شده است )باقری و 

گردد. در تمدن مصر انی بازمیهای باستهای اولیه این نظریه به تمدنریشه .(1392حقیقت، 
ومرج و هایی که به منظور دفاع از نظم و عدالت )معات( در برابر هرجباستان، جنگ

شدند. این های عادلانه شناخته میگرفت، به عنوان جنگعدالتی )عصفت( صورت میبی
و  مفهوم بعدها در یونان و روم باستان نیز ظاهر شد، جایی که فیلسوفانی مانند ارسطو

سیسرون درباره اخلاق و مشروعیت جنگ بحث کردند. در سنت مسیحیت، آگوستین 
میلادی( از نخستین متفکرانی بود که نظریه جنگ عادلانه را به طور  430-354قدیس )
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جامع مطرح کرد. او معتقد بود که جنگ فقط در صورتی عادلانه است که برای اهدافی 
(. توماس آکویناس 1402عدالت آغاز شود )فیضی،  نظیر دفاع از مظلومان یا بازگرداندن

نیز در قرون وسطی این نظریه را تکمیل کرد و سه شرط اساسی برای جنگ عادلانه تعیین 
کرد: دلیل مشروع، نیت درست، و مرجع صالح )مرکز مطالعات استراتژیک خاورمیانه، 

عدالت در شود. نخست، نظریه جنگ عادلانه به دو بخش اصلی تقسیم می .(1401
، که شرایطی مانند دلیل مشروع، نیت درست، (Jus ad Bellum) گیری برای جنگتصمیم

شود. دوم، عدالت در رفتار در حل را شامل میمرجع صالح، احتمال موفقیت، و آخرین راه
، که بر حفظ تناسب و تفکیک میان نظامیان و غیرنظامیان تأکید (Jus in Bello) جنگ

کند تا جنگ را به ابزاری برای برقراری (. این نظریه تلاش می1392یقت، دارد )باقری و حق
 .طلبی تبدیل کندای برای توسعهعدالت و نه وسیله

 مدل مفهومی جنگ عادلانه

در راستای پاسخ به مسئله مقاله، و بر مبنای رهیافت تحلیل مفهومی، پژوهش حاضر 
کند که از سنت بندی میورتای صمؤلفه جنگ عادلانه را در قالب یک مدل چهار

های فلسفه سیاسی اسلامی الهام گرفته کلاسیک نظریه جنگ عادلانه در غرب و آموزه
 :شده است. این مدل بر اساس چهار مؤلفه کلیدی شکل گرفته است

جنگ زمانی مشروع است که برای دستیابی به خیر عمومی، جلوگیری  :غایت جنگ -
ود. این مؤلفه از اهمیت بالایی برخوردار است؛ زیرا در از ظلم یا گسترش فضیلت آغاز ش

هر دو سنت )اسلامی و مسیحی(، نیت و هدف، نخستین معیار مشروعیت جنگ تلقی 
 .شودمی

مشروعیت فرماندهی و صدور فرمان جنگ، از دیگر عوامل : رهبری مشروع -
وعیت از حاکم کننده در عادلانه بودن جنگ است. در اندیشه آگوستین، این مشرتعیین

 .گیرد و در اندیشه فارابی از رئیس فاضله که متصل به عقل فعال استمسیحی نشأت می

عدالت در جنگ از سه حیث مورد توجه است: عدالت توزیعی )در  :ساختار عدالت-
های دفاعی برای حفظ های هجومی برای رساندن خیر(، عدالت تأمینی )در جنگجنگ

رای مجازات مجرمان و بازگشت نظم(. این تفکیک برای مدینه(، و عدالت کیفری )ب
 .بار از دل تحلیل مفاهیم فارابی استخراج و به کار بسته شده استنخستین

های اساسی است. جنگی که با مشروعیت ابزارهای جنگ نیز از مؤلفه :ابزار جنگ -
غایتی های نامتناسب همراه باشد، حتی اگر خشونت افراطی، تخریب کور یا مجازات

بر این اساس، این مدل  .شودمشروع داشته باشد، از نظر اخلاقی و فلسفی جائرانه تلقی می
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عنوان چارچوب نظری پژوهش، به تحلیل اندیشه فارابی و آگوستین در حوزه مفهومی به
های مشروع و نامشروع را بر اساس ترکیب دهد و تمایز میان جنگجنگ عادلانه سامان می

 .کنده تبیین میاین چهار مؤلف

 جنگ عادلانه در مسیحیت-4

طلب بود که پیروان عیسی مسیح )ع( را از مسیحیت در دوره ابتدایی خود دینی صلح
های عیسی )ع( به کرد. در انجیل، آموزهشرکت در هر نوع جنگ یا خشونت منع می
فراز  موعظه بر"های معروف او، از جمله وضوح بر عدم خشونت تأکید دارد. در موعظه

دهد که در برابر شرارت و ظلم ایستادگی نکنند. در ، مسیح به پیروان خود دستور می"کوه
اگر کسی به گونه راست تو سیلی زد، گونه دیگر »ترین تعالیم او آمده است: یکی از مهم

آموزد که همچنین، مسیح به پیروان خود می(. 39: 5)انجیل متی، « را به سوی او بگردان
دشمنان خود را محبت کنید »ابل دشمنانشان باید محبت و دعای خیر نشان دهند: حتی در مق

ها این آموزه(. 44: 5)انجیل متی، « رسانند، دعای خیر کنیدو برای آنان که به شما آزار می
شدت مخالف بود و به جای آن دهد که در ابتدا، جنگ و خشونت در مسیحیت بهنشان می

ویژه در قرون سوم و با گذشت زمان و به .ها وجود داشتن انسانتأکید بر صلح و آشتی میا
چهارم میلادی، زمانی که مسیحیت به دین رسمی امپراتوری روم تبدیل شد، نگاه به جنگ 

توجهی یافت. در این دوران، مسیحیان شروع به پذیرفتن این ایده کردند که تغییرات قابل
مجاز، بلکه ضروری باشد. این تغییر نگرش  تواند نه تنهاجنگ در برخی شرایط خاص می

عمدتاً به دلایل اجتماعی و سیاسی ناشی از تسلط مسیحیان بر دولت و نیاز به دفاع از خود و 
عنوان آخرین گزینه  جامعه در برابر تهدیدات خارجی و داخلی بود. در این دوره، جنگ به

–1483نگرش، مارتین لوتر )در خصوص این تغییر  .شدبرای حفظ صلح و امنیت تلقی می

گران برجسته پروتستان، بر این نکته تأکید کرد که عیسی مسیح حاصلا از یکی ،(1546
کند گاه برای دفاع از خود به خشونت یا شمشیر متوسل نشد. او در آثار خود اشاره میهیچ

این  گاه نیازی به شمشیر نداشت. باکه پادشاهی عیسی در قلمرو آسمانی است و او هیچ
ویژه برای مقابله با حال، لوتر جنگ را در برخی شرایط خاص برای دفاع از جامعه و به

به عبارت دیگر، (. 1384دانست )مددپور، گران داخلی مجاز میتهدیدات خارجی یا فتنه
گرفت، لوتر جنگ را در مواردی که صلح و امنیت جامعه در معرض تهدید قرار می

طلب حاصلا پیشوایان از دیگر یکی ،(1564–1509فین )جان کال .دانستمشروع می
پروتستان، نظری مشابه داشت. او بر این باور بود که جنگ علیه دشمنان خارجی و سرکوب 

ویژه اگر هدف آن تأمین صلح و عدالت گران داخلی امری مشروع و ضروری است، بهفتنه
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نباید به جنگ از روی کینه، باشد. کالفین همچنین تأکید داشت که فرمانروایان مسیحی 
ورزی دست بزنند. هدف نهایی جنگ باید همیشه برقراری صلح باشد و خشونت یا غرض

حل پس از شکست دیگر عنوان آخرین راه هرگونه استفاده از نیروی نظامی باید تنها به
 های صلیبی نیز بهدر این دوره، جنگ .(1398آمیز باشد )قاسمی و بارین، های صلحروش

گیری سرزمین مقدس از مسلمانان ها، برای بازپسوقوع پیوستند، که بر اساس فرمان پاپ
دهنده تغییراتی در نگاه مسیحیان به جنگ و خشونت بود. در ها نشانآغاز شد. این جنگ

های دینی ویژه در میان مقامات کلیسا، اعتقاد پیدا کردند که جنگاین دوران، مسیحیان به
های مقدس یا دفاع از کیش مسیحی عادلانه و مشروع است ی سرزمینگیربرای بازپس

این نگرش در دوران امپراتوری روم نیز تغییراتی ایجاد کرد، (. 41-27)شیرودی و کاشانی، 
در نهایت، جنگ عادلانه در  .ویژه بعد از پذیرش مسیحیت توسط کنستانتین، امپراتور رومبه

ی به مفهومی پیچیده و چندوجهی تبدیل شد که در ویژه در دوران قرون وسطمسیحیت به
های مقدس و صلح عنوان آخرین گزینه برای دفاع از کیش مسیحی، سرزمین آن جنگ به

های اولیه مسیحیت همواره بر صلح و محبت تأکید اجتماعی پذیرفته شد. با این حال، آموزه
 .الت باشدداشت و حتی در زمان جنگ، هدف نهایی باید برقراری صلح و عد

 جنگ عادلانه از منظر اسلام-5
در زمان ظهور اسلام، جهان تحت فرمانروایی امپراتورانی همچون خسرو پرویز پادشاه 

های ساسانی ایران و هراکلیوس، امپراتور روم شرقی )بیزانس( بود. درک این زمینه
ات قرآن که دهد. آیتاریخی، ما را در تحلیل نگاه اسلام به جهاد و تحول آن یاری می

کند، تحت تأثیر شرایط زمانی و مکانی نزول خود قرار مسلمانان را به جهاد دعوت می
اند که این دارند. از همین رو، پژوهشگران آیات را به دو دسته مکی و مدنی تقسیم کرده

آیات مکی، مانند آیات سوره انعام، بیشتر بر  .بندی مبتنی بر هجرت پیامبر اسلام استتقسیم
در « لا إله إلا اللَّه»حید و تقویت اعتقادات روحی تأکید دارند و هدف آن استقرار شعار تو

گذار نظام باره معتقد است که این آیات، پایههاست. سید قطب در ایندل و جان انسان
سازند اعتقادی هستند و انسان را برای درک سرّ وجود و هدف از آفرینش آماده می

هایی برای برپایی نظام آیات مدنی به ارائه قوانین و دستورالعمل(. اما 1386)سیاوشی، 
اند که مسلمانان به قدرتی اند. این آیات در شرایطی نازل شدهاسلامی در جامعه پرداخته

در قرآن به « جهاد»واژه  .نسبی دست یافته و توانایی دفاع از اصول اسلام را پیدا کرده بودند
صورت معنوی و گاه فیزیکی، به کار رفته است. این واژه و معنای تلاش و کوشش، گاه به 

آیه قرآن ذکر شده است. در آیات مدنی مانند  21سوره و  19بار در  41مشتقات آن 
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سوره بقره، به مسلمانان اجازه داده شده که در برابر تجاوز دشمنان به  193تا  190های آیه
ه ادامه دهند. علامه طباطبایی غرض از جهاد دفاع برخیزند و جنگ را تنها تا زمان پایان فتن

کند که جهاد اسلامی از اهداف داند و تأکید میرا اقامه دین و دفاع از حق انسانیت می
شود. تقسیم می« دفاعی»و « ابتدایی»در اسلام، جنگ به دو نوع  .طلبانه مبراستمادی و جاه

ود دانسته و تنها جهاد تدافعی را بسیاری از آیات قرآن و سنت پیامبر، جنگ تعرضی را مرد
کنند. در مواردی نیز جهاد ابتدایی به شرط حضور معصوم و با هدف تحقق جامعه تأیید می

دهد تاریخ صدر اسلام نشان می .(1396توحیدی مشروعیت یافته است )اشرافی و حسینی، 
های آنان تلاش شدند وکه مسلمانان در دوران مکه به صبر و تحمل در برابر ظلم توصیه می

بیشتر بر تبلیغ دین و اصلاح اخلاق متمرکز بود. اما پس از هجرت به مدینه و تشکیل 
حکومت اسلامی، جهاد به صورت عملی برای دفاع از جامعه اسلامی و مقابله با تجاوزها 

از سوره نحل، پیامبر مأمور شده است که مردم را با  125عنوان نمونه، در آیه  تجویز شد. به
در نتیجه، جهاد در اسلام مفهومی چندبعدی  .حکمت و اندرز نیکو به اسلام دعوت کند

دارد که شامل تلاش روحانی، اصلاح اجتماعی و مقاومت در برابر تهدیدهای خارجی 
تنها برای دفاع از حقوق مسلمانان بلکه برای برقراری عدالت و مقابله با است. این مفهوم نه

دهنده های اخلاقی و حقوقی جنگ نشانکید قرآن بر محدودیتظلم طراحی شده است. تأ
 .اهمیت صلح و احترام به کرامت انسانی در اسلام است

 جنگ عادلانه در اندیشه فارابی-6
فارابی، فیلسوف برجسته اسلامی، مفهوم جنگ عادلانه را در چارچوب نظام فلسفی و 

ای دفاع از عدالت، حمایت از ای بردینی اسلام تحلیل کرده است. او جنگ را وسیله
داند. فارابی با تأکید بر اخلاق و انسانیت، جهاد را تنها مظلومان و برقراری نظم در جامعه می

 .شمارددر شرایط خاص و با اهداف مشروع مجاز می
 اهمیت جنگ و ارتباط آن با عدالت در تفکر فارابی 6-1

آورد. دفاعی صحبت به میان می فارابی از دو نوع جنگ عادلانه یکی هجومی ودیگری
های عادلانه هجومی و دفاعی، به نوعی پاسداشت تعامل به زعم او تمامی جنگ

باشند )جنگ های درگیر در جنگ میمندانه در جهت کسب خیر برای اهالی مدینهفضیلت
عادلانه عام(. او بر این موضوع تاکید دارد که جنگهای عادلانه هجومی جهت تحقق 

های عادلانه دفاعی به جهت حفظ خیرات و شوند و جنگزیعی به راه انداخته میعدالت تو
تحقق عدالت تأمینی و در عین حال، اعمال عدالت کیفری به منظور عدم تکرار دوباره آن 

های جنگی جائرانه، دهد که تمامی گونهگیرند. در مقابل، او توضیح میجنایت، انجام می
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های ی بر معانی عام و خاص از عدالت هستند. تمامی این جنگهای مبتنعدالتیمصادیق بی
های ناعادلانه( باشند و در نتیجه آنها )جنگهایی از جور و ظلم عام میجائرانه، مثال

عدالتی کیفری هستند. او در بیان تحقق عدالت در عدالتی توزیعی و مصداق بیمصداق بی
 دهد: دی ارائه میبنانواع جنگ تهاجمی و دفاعی این طور تقسیم

 های عادلانه؛ عدالت عامه: برآورده شده در تمامی جنگ
 های عادلانه هجومی؛ عدالت خاصه توزیعی: برآورده شده در جنگ
 های عادلانه دفاعی؛عدالت خاصه تأمینی: برآورده شده در جنگ

های عادلانه دفاعی. )امامی عدالت خاصه کیفری: برآورده شده در جنگ
 (112: 1400:کوپایی،

های عادلانه و جائرانه را بر مبنای دفاعی بندی فارابی همچنین، جنگبه دنبال این دسته
توان چهار نوع جنگاوری و هجومی )آغازگرانه( نیز تقسیم کرده است. از این رو می

دفاعی را در متون فارابی -هجومی و جائرانه-هجومی؛ جائرانه-دفاعی؛ عادلانه-عادلانه
 رد. بندی کصورت

هـا و شـرایط بنیـادی آغـاز جنـگ در میـان ملـل را با همچنین، فارابی یکی از زمینه
در آغاز در هـر  کند کهاین طور مطرح می« قـوانین»عطف به آرای افلاطـون در کتـاب 

اجتماعی، خصال حاکم نیک است و سپس با ازدیاد نفوسِ آدمیان و کثرت اعـضای آن 
یابد، ها گسترش میگراید، ابتدا حسد در بین آندی و دشمنی میمدینه، اخلاقشان به ب

شـود سپس به دشمنی، قطع رابطه و دوری از یکدیگـر و در نهایـت بـه جنـگ منتهـی مـی
 (. 156-157: 1395)نساج و بحرانی،

او طبع و فطرت انسانی را نه خیر  جنگ عادلانه بازتابی از خیر و شر در نزد فارابی است.
کند. اگر اختیار و آگاهی به جنبه خیریت عمل، شرط ضروری عمل شر ارزیابی می و نه

تواند خاطر عدم ارضا دو شرط فوق نمیفطرت آدمی در پیدایش خود به خیر و شر است،
و در نتیجه،  رو است که اخلاق و فضیلت امری اکتسابی استخیر و یا شر باشد. ازاین

تواند اخلاق و ملکات گوناگونی را در خود انسان میشود. سعادت نیز امری اکتسابی می
های شر و از خُلقی زشت به خلقی زیبا حرکت کند. های خیر به ملکایجاد کند و از ملک

گوید که گویی علاوه ای سخن میای از آثارش از دوگانه خیر و شر به گونهفارابی در پاره
سی نیز قائل شد. خیرات و شرور تماما شنابر ساحت اخلاق، باید برای آنها شأنی در هستی

طور طبیعی و جدای از خواست انسان برآمده از اراده آدمی نیستند، بلکه بخشی از آنها به
تواند ما را در در عالم وجود دارند. در همین راستا بعضی از تعابیر فارابی از خیر و شر می
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مفاهیم موجه سازد، چرا که مبتنی شناسانه برای این شناسانه و هستیاستنباط دو شأن اخلاق
بر آنها خیر، هر آن چیزی است که باعث سعادت و شر هر آن چیزی است که مانع سعادت 

شناسانه شود. خیرات و شرور اخلاقی زاییده اراده آدمیان و خیرات و شرور طبعی هستیمی
ل نتیجه خلقت اجسام آسمانی است. جنگ عادلانه و ضروری نزد فارابی چه در شک

هجومی و چه در شکل دفاعی آن، ابزاری برای رسیدن به سعادت است و بر همین سیاق، 
جنگ جائرانه و شهوانی مانعی برای کسب سعادت. بنابراین جنگ به خودی خود نه جز 
امور شرور و نه جزو امور خیر اخلاقی است. آنچه مهم است غایت و هدف از این 

توان گفت خنثی انسان، نسبت به خیر و شر، می جنگاوری است. با در نظر گرفتن طبیعت
 (.110-103: 1400انسان نه به جنگ تمایل دارد و نه از آن بیزار است )امامی کوپایی،

 جهاد اسلامی و جنگ عادلانه در فلسفه فارابی 6-2
فلسفه جنگ و یا به عبارت دیگر نظریه فلسفی جنگ فارابی، مبتنی بر صورت و 

توان آن را ترکیبی از ز نظریات جنگ عادلانه است؛ دیدگاهی که میای ای گونهوارهطرح
های مستقل های اسلامی و اندیشهآرای فیلسوفان یونانی همچون افلاطون و ارسطو، آموزه

 (.139-141،1402خود فارابی در باب جنگ دانست)سوادی و همکاران،
کند که گ اشاره میفارابی در فصول منتزعۀ در بحث از انواع جهاد به نوعی از جن

مستعد بیشترین تشابه مفهوم اسلامی جهاد است. جنگی که بر اساس آن خیر و منفعِتِ 
شناسد و شود. در شرایطی که آن قوم، خیر و منفعت خود را نمیقومی بر آنان تحمیل می

(. فارابی 68 :1382گیرد )الفارابی ،از فردی که مطلع وداعی زبانی به آن است دستور نمی
حال سیاق متن نشان ای ندارد، با اینه صراحت به عادلانه بودن این نوع از جهاد اشارهب

 (.98 : 1382ی مشروعیت آن نزد وی است )الفارابی ،دهنده
دهنده دفاع نشان کامل، اجتماعات انواع و مدینه رئیس خصوصیات از بحث فارابی

فاضله  مدینه موقعیت اصلی رئیس فارابی از جهاد به عنوان مصداقی از جنگ عادلانه است.
وظیفه  است. همانگونه که آموزگاری ها جایگاهامت و هامدینه دیگر اهالی با مقایسه در

 خود اتباع اخلاقی-معرفتی ارتقا وظیفه مدینه هم حاکم دانش آموزانش است، معلم رهبری
این وظیفه را به  ،دو راه تعلیم و تأدیب مدینه از حاکم دار است.عهده را شهرها دیگر و

پذیرد، اما روش استدلال صورت می و در روش تعلیم بعد گفتگو رساند.سرانجام می
قاهره  قدرت بر مبتنی و عملی اجبار خطابه و تخیل، بر تأدیب بر پایه گفتگو، اقناع مبتنی

گردد که شخصی خواهان پذیرای فضیلت به اجبار آن زمان اعمال می استوار است. روش
توان اعتنایی کند. از جمله مصادیق آن مینباشد و نسبت به دستورات حاکم مدینه بیاختیار 
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جنگاوری اشاره داشت. به همین علت است که فارابی داشتن توانایی و فن انجام  به فن
داند )سوادی و عملیات جنگی را از خصوصیات بارز حاکم مدینه می

 (.150-151:1402همکاران،

ش را به لحاظ وجود افراد غیراجتماعی در سطح خورد و فارابی درگیری و کشمک
داند، کلان مطرح کرده است. او بر خلاف مارکس تعارض را امری ذاتی اجتماعی نمی

کند ای را ترسیم میکند. از این رو جامعهها را از منظر انگیزه افراد مطرح میبلکه تعارض
او در اثر وجود نظام تربیتی مناسب، تواند بدون تعارض باشد، زیرا افراد از نظر که می

طور که بین افراد، تزاحم و درگیری وجود دارد، ما شوند. به نظر فارابی هماناصلاح می
بین جوامع نیز تضاد و درگیری موجود است. تزاحم در سطح کلان ریشه در تزاحمات 

 فردی دارند.
ذاتا با یکدیگر در حال  افراد -1صورت مطرح کرد:توان بدیننظریه تضاد فارابی را می

کمال افراد -3رسند همه افراد در صورت حضور در جامعه به کمال می- 2تعارض نیستند
طلبی، بعضی از افراد به تعارض با به لحاظ زیاده-4در وحدت و سازگاری است تا تضاد 

احم طلب، طبیعی نیستند، بلکه نیروی هرزه و مزافراد زیاده-5کنند دیگران تمایل پیدا می
عامل اصلی در -7جوامع نیز اساسا با یکدیگر در حال تعارض نیستند-6باشند جامعه می

عامل اصلی اتمام تعارض بین - 8تعارض جوامع در موضوع گسترش قلمرو نهفته است
تعارض -9جوامع نیروی نظامی قوی و یا قدرت آمرانه پیشوا و یا قرارداد اجتماعی است 

 (. 236-234:1393ه کمال، رفع شدنی است )آزاد ارمکی،ها به لحاظ تمایل ببین ملت
های ترین اندیشهترین و مهمهای جنگ مرتبطدر بحث از گونه فصول منتزعۀفارابی در 

اثر  67بندی که از جنگ در فصل آید تقسیمکند. به نظر میخود را در باب جنگ بیان می
های های ظهور گونهباب امکانخود مطرح کرده است، نه برآمده از یک تحلیل نظری در 

های جنگی ظهور یافته در جنگ، بلکه ناشی از یک تحلیل استقرایی و با نگاه به گونه
های خارجی و داخلی که ممزوجی از تاریخ جنگاوری زمانه خود او بوده است. جنگ

یژه دفاع، هجوم و معطوف به غایات خیر و شر هستند. با این حال، با اینکه فارابی توجهی و
های جنگ دارد، در آثار خود تلاشی برای ارائه تعریفی از جنگ بندی گونهبه صورت

دستانه، شاید بتوان گفت که منظور های زیر و در تعریفی پیشکند. با توجه به گونهنمی
یافته میان دو گروه، قوم یا قلمرو است فارابی از جنگ، مطلقِ ستیز و نزاع مسلحانه و سازمان

رغم عدم ارائه تعریف از جنگ، شود. علیراه انداخته میسیدن به هدفی خاص بهکه برای ر
 اند از: اقسام جنگاوری در نزد فارابی مشخص است و عبارت
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 است؛ جنگ برای دفاع در مقابل دشمن خارجی که به مدینه تجاوز کرده .1
اما آن را جنگ برای بدست آوردن خیری که اهالی مدینه شایستگی آن را دارند،  .2

 در اختیار ندارند؛ 

شود. در شرایطی که آن جنگی که توسط آن خیر و منفعتِ قومی به آن تحمیل می .3
شناسد و از فردی که آگاه و داعی زبانی به آن است پیروی قوم خیر و منفعت خود را نمی

 کند؛ نمی

ین جایگاه ترجنگ برای به تمکین درآوردن کسانی که در عالم بهترین و شایسته .4
 زنند؛ گزاری است، با این حال آنها از خدمت و بندگی سرباز میبرای آنها بندگی و خدمت

جنگ با قومی که نزد اهل مدینه برای آنها حقی نیست، )اما آنها خواهان آن حق  .5
 دارند؛ هستند( و اهل مدینه آنها را از آن باز می

ندن و به انقیاد درآوردن آن تا تنها جنگ رئیس مدینه با قومی برای به ذلت کشا .6
برداری از وی چیزی در میان فرمان وی برد و از او اطاعت کند و جز کرامت و فرمان

گرداند و کارها را براساس پسندد، میای که مینباشد. چنین رئیسی امور را به گونه
 دهد؛ های خود سامان میخواهش

 شود؛ رگی بر آنها به راه انداخته میجنگی که تنها برای غلبه بر قومی و چی .7

جنگ رئیس با قومی که فقط برای فرونشاندن خشم، ارضای هوای نفس و کسب  .8
 لذت پیروزی باشد؛ 

جنگ رئیس مدینه با کسانی که به خاطر اشتباه و گناهی باعث خشمگین شدن  .9
ل رئیس دست به اند، اما کیفر جرم آنها کمتر از قتل و جنگ است، )با این حارئیس شده

 زند(؛کشتار آنها می

آید معیارهای عادلانه بودن یا جائرانه بودن جنگ نزد فارابی، در نگاه نخست به نظر می
یابد. به طور کلی جنگی عادلانه است که در مفاهیم کلیدی چون خیر و عدالت تجسم می

مقابل، جنگی در راستای کسب خیر برای اهالی مدینه و تحقق عدالت همگانی باشد. در 
که باعث از میان رفتن خیرات در مدینه و ظهور افعال ناعادلانه شود، جائرانه 

 (. 76:1382است)فارابی،

های عادلانه باید اهالی توان به این نتیجه رسید که برپا دارندگان جنگپس می
ائرانه های جهایی از نوع خیر و عدالت باشند و در مقابل جنگهای فاضله یعنی مدینهمدینه

های نافاضله پیدا کنند. در واقع، فارابی جنگ را برای تحقق و مرتکبینی در میان مدینه
ها، داند، همچنان که ناامنی نیـز گاه برای تحقق غایات مدینهها لازم میپایداری انواع مدینه
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ز شمارد و اهـای عادلانـه و ناعادلانه را برمیضروری است. او از یک سـو انـواع جنـگ
 (.1395کند )نساج و حمیدی، سوی دیگر امنیت را خیر عمومی جامعه معرفی می

 جنگ عادلانه در اندیشه توماس آگوستین-7
آگوستین با ارائۀ جایگاه اخلاق، عدالت، قانون طبیعی و زمانی و مشترک المنـافع 

ۀ جنگ نظریـۀ جنگ عادلانۀ خود را شکل می دهد. در حالی که او را به عنوان پدر نظری
اند، اما سابقۀ آن به آبای قبلی کلیسای سنت آمبروز و حتـی افلاطـون و  عادلانه شناخته

ارسـطو می رسد ولی آگوستین تأثیر عمیقی در آن داشت. نظریـۀ او دارای هدف معنوی 
برای مجازات  جنگآگوستین در نگـاه  است، هدفی که در دورة کلاسیک انسانی بـود . 

رتکـب یـک عمـل پسـت و شـیطنت آمیـز علیـه مشترک المنافع شده طرفـی اسـت کـه م
است و آگوستین این را ارائۀ عدالت به هر علت می نامد. علاوه بر ایـن مشترک المنافع 
میتواند جنگ را به منظور نجات از نابودی فساد آغاز کند یا به منظور حفظ وضع موجود 

روری است. مشترک المنافع نیـاز بـه دادن برپا کند، بنابراین حفظ مشترک المنافع ض
دستمزد به جنگ جویان برای زنده ماندن و تحقق اهداف آن به عنـوان مشـترک المنـافع 

 آگوستین در این باره توضیح می دهد:  دارد. 

دستاورد صلح زمانی که جنگ برای صلح صورت گرفته باشد نجات موقتی مردان از 
ی انسان نجات مردمان با صلح به دست آید شیرین است، اما گنـاه است. بنابراین اگر برا

چقـدر شیرین تر است رسیدن به صلح با خدا و نجات ابدی از گناه و بـه همـین علـت 
ضـروری است کشتن دشمنی که بر علیه ما مبارزه مـی کنـد و ایـن انتخـاب بـدی بـرای مـا 

گ عادلانه نیست اما آن را می تـوان این گذر به طور خاص اشاره به اصطلاح جن  .نیسـت
 دلیلـی برای پرداختن به مفهوم جنگ عادلانه استنباط کرد.

کند: هدف از جنگ، تأمین امنیت و صلح و ایجاد رفاه آگوستین در این باره بیان می 
گویند مرد دانا و عاقل به خاطر دستمزد جنگ عادلانه نیست یم...  »معنوی شهروندان است.

می رود، اگر فرد بداند که او یک انسان است و دستمزدی در کار نیست باز  که به جنگ
هم به جنگ می رود و این در تضاد با بحث اشتباه عده ای است که آن را عاقلانه می دانند 
و انسانی را خردمند می دانند که به خاطر دستمزد به جنگ می رود. کسانی که به ماهیت 

انجام می دهند. بگذارید اذعان دارم که این بدبختی و جنگ می اندیشند عملی شیطانی 
ظالمانه است. ... مسیحیان عدالت و ارزش های دیگر را از خدا دریافت می کنند و این 
وظیفۀ مسیحی است که اطمینان حاصل کنند که دیگران قادر به تمرین فضیلت واقعی از 

  .(42: 1391،سآگوستین قدی)«طریق تغییر مذهب حتی از طریق اجبار هستند
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نظریۀ جنگ عادلانه با عدالت آغاز می شود و آگوستین آن را با مفهوم لطف الهی 
ترکیب می کند که هیچ انسانی نمی تواند بدون خدا، خود دریافتی از عمل عادلانه داشته 
باشد، با این حال او یک تعریف منسجم از جنگ هرگز در نوشته هایش ارائه نکرد. 

ان سیاسی اجازه می دهد که با استفاده از مواضع خود دیگـران را وادار آگوستین به رهبـر
 بـه زنـدگی همـراه بـا فضیلت کنند. 

او می نویسد: اگر شما توانایی دریافت فضیلت را دارید و اگر به لطف شما خادمین 
سکولارتان از خواب غفلت بیدار می شوند و این بیداری منجر به پرستش خدا شود از 

ی مؤمنانـۀ خـود و شوق خود برای رفاه آن ها استفاده کنید. آیا حکومت شما مبتنی زنـدگ
بر عشق است یا ترس؟ اگر در کار خود برای امنیت بیش تر آن ها تلاش می کنید دیگر 
شما هیچ وظیفه ای در قبال تربیت آن ها که رسیدن پرستش خداست ندارید و این عشق 

این عبارت برگرفته از نامه ای است که آگوستین در . است و فضیلت واقعی از آن شماست
مشاوره به یک مقـام مسـیحی از او می خواهد از موقعیت سیاسی خود در وادارکردن 

 .(59: 1391،آگوستین قدیس)دیگران به پذیرفتن مسیحیت استفاده کنند

. وظیفۀ رهبر در مشترک المنافع دعوت کردن گناه کاران و ملحدان به مسیحیت است
آگوستین جامعه را به دو دسته افرادی که قدرت رهبری و متقاعدکردن مردم به مسیحیت 

خداوند دارند و کسانی که نیاز به اجبار دارند تا به دین مسیحیت درآینـد  را از طرف
  .تقسـیم مـی کنـد

آگوستین هدف مشترک المنافع را ترویج رفاه معنوی شهروندان جامعه می داند و 
ت این رفاه فقط در مشترک المنافع به دست می آید و صلح فقط در مشترک معتقـد اس

المنافع شـکل می گیرد. آگوستین موافق است که مشترک المنافع برای محافظت از 
شهروندان و جلـوگیری از انقراض خود به جنگ برود و انقراض در دو صورت ممکن 

 است شکل بگیرد: 

 نظامی صورت می گیرد؛  الف( تجاوز خارجی که از طریق حملۀ

 ب( تهـاجم داخلـی کـه بـا امتنـاع از زنـدگی همـراه بـا عـدالت از بـین مـی رود 

المنافع بدون عدالت نمیتواند وجود داشته باشد  وی بیان می کند که در نهایت مشترک
و بر این اساس خطر فردی که عدالت را زیر پا میگذارد، و بر دیگران نفوذ دارد جدی 

ت. این شهروند با رفتار ناعادلانۀ خود می تواند دیگر شهروندان را متقاعـد کنـد و آن اس
هـا را بـه زندگی ناعادلانه سوق دهد و مشترک المنافع را آلوده به گناه کند. این هماننـد 
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یـک بیمـاری واگیردار است و در نهایت می توان افرادی را که مسیحیت را زیر پا 
 (.156: 1391،آگوستین قدیس)کـرد میگذارند اعـدام 

 برای آگوستین شناخت و کشف دشمنان داخلـی قبـل از آلـوده کـردن جامعـه و لطمـه
امـری مهـم بـوده و آن را کـاری مشـکل مـی دانـد ،  محیط اجتماعی واردکردن به

ن ها را بنـابراین خواستار برخورد سرسختانه با آن هاست. وی بیان می کند که ابتدا باید آ
متقاعـد کـرد و در صورت بازنگشتن از راه خطا و انحرافشان باید مجبورشـان کـرد کـه در 

اسـت. و  ایمـان مسـیحی چهـارچوب عدالت زندگی کنند و این عدالت، عمل به اعمـال و
 تمـایلات و خواستهای سرکش آن ها برای رسیدن به صـلح زمینـی در جامعـه بایـد

 سـرکوب شـود. 

ن گذر رابطۀ بین جنگ و صلح را مشخص می کند. صلح با رفتن به جنگ بـه دسـت ای
می آید. اما زمانی جنگ ممکن است برای صلح برپا شود که این صلح قبلاً به دسـت آمـده 
است. جالب توجه است که دشمن به معنای اعم در مشترک المنافع وجود دارد اما داخلی 

خانواده به نظر می رسد یکی از اعضای خانواده  یا خارجی آن مشخص نشده است. در
دشـمن داخلی باشد. از نوشتۀ زیر استنباط می شود که آگوستین اجازة جنگ بـا دشـمنان 
داخلـی را داده است. وی با برابردانستن خانواده با مشترک المنافع بر این باور است که 

ورتی که این افراد در جامعه بـا دشمنان داخلی اعضای خانواده یا شهروندان هستند و در ص
عشـق درمـان نشوند با تنبیه مجازات می شوند؛ اما ما اغلب با ناهنجاری ها زمانی که در 
حال اصلاح نفس هستیم با مهربانی مقابله می کنیم، چراکه ما باید به جای تمایل فردی، 

ی که درمان فرزند با رفاه اجتماعی را درنظر گرفته و به آن توجه کنیم و در خانواده زمان
عشق پدری دیگر کارساز نیست عشق بـه کنـاری نهـاده می شود و این عذاب و شکنجه 
است که روی می دهد چون به نظر می رسد فقـط بـا درد و شکنجه فرزند درمان می شود. 
بنابراین اگر دولت زمینی را مشاهده کردیم که در حال توسعۀ مصرف گرایی است، با 

، راه را برای رسیدن بـه جامعـه ای بـر اسـاس تقـوا و عدالت بر طبق آموزه برپایی جنگ
  .های مسیحی هموار کردهایم و صلح فقط با فتح قابل تصـورتر اسـت

این مجوز، استدلال کامل آگوستین برای اجبار مذهبی برای برپـایی جنـگ اسـت، کـه 
ان اجازة جنگ عادلانه مـی بخش ضروری نظریۀ جنگ عادلانۀ اوست، و از آن به عنو

تـوان نام برد. در نگاه آگوستین عدالت اجتماعی از آن باب اهمیت دارد که وسیله ای برای 
رهبران است تا با آن به مراقبت بهتر برای رفاه شهروندان خود بپردازند. از طرفی بـه دسـت 

صـلح از طریـق  آوردن صلح برای کسانی که مبارزه می کنند و حفاظت از صلح به وسـیلۀ



 ؛ تیحیجنگ عادلانه در اسلام و مس                                                           124

جنـگ صورت می گیرد و انسان های خوب کسانی هستند که بدون شک در پی صلح 
هستند. با این وجود آن را از طریق خون ریزی به دست می آورند. با این حال مأموریت آن 

 .ها جلوگیری از خون ریزی است

انسان به  آگوستین بر این باور است که همان طور که اعتقاد هر مسیحی این است که
سبب گناه بر روی زمین رها شده، پس جنگ در حال حاضر غیر قابل اجتناب اسـت و 
صـلح در مظهر کامل آن در حال حاضر دست نیافتنی است. انسان در سـفر زمینـی بـا 
اشـتیاق بـرای رسیدن به صلح درگیر نزاع با کفار، رندان و کاتولیک های بد، و شهواترانان 

ین فسادها از بین نرود صلح شکل نمی گیرد و این قسمتی از ایدئال صـلح می شـود و تـا ا
 آسـمانی اسـت 

با این حال، گاهی لازم است قدرت سیاسی برای احقاق حق با اجرای جنگ بـه دنبـال 
عدالت در جهانی که افراد آن تحت شرایط گناه زندگی می کنند باشد. از آنجا کـه 

ناپـذیر اسـت جامعـه نتیجـۀ آن اسـت، بنـابراین چـون  اجتنـاب نافرمـانی انسـان از خداونـد
انسـان خشونت طلب است نیاز به حاکمی دارد که بتواند در صورت لزوم با زور به مهار بی 

اما خود جنگ را حتماً بایـد یـک مقـام مشروع برپا کند. از .عدالتی و حفظ نظم بپردازد 
نایتی نشده باشد نمیتوان او را مجازات کرد، زیرا نگاه آگوستین تا کسی مرتکب جرم و ج

در این حال توجیه اخلاقی نداریم. هرچند آگوستین آشکارا اجازة شروع جنگ پیشدستانه 
 نمی دهد، اجازة اصل دفـاع از خـود و پـیش دسـتی از حملات قریب )جنگ ابتدایی( را

و قـوانین طبیعـی را میدهد و مسئلۀ الوقوع را در زمان زیر پا نهادن قوانین دینـی و اخلاقـی 
 (47-26:1392،حقیقت ،باقری) .پیش دستی در جنگ را دفاع از خود می داند

 انطباق تئوریک-8
در سنت جنگ عادلانه، اصول اخلاقی و فلسفی برای ارزیابی مشروعیت جنگ و 

و  چگونگی رفتار در آن ارائه شده است. این اصول، که به دو بخش اصلی حق آغاز جنگ
های مختلف سیاسی، ای را در زمینهشوند، مباحث گستردهتقسیم می حق رفتار در جنگ

توانند در تحلیل و این اصول می به عنوان تحقیق، گیرند. با توجه دینی و اجتماعی دربر می
های اسلامی و مسیحی در مورد جنگ عادلانه، مبنای مهمی باشند. فارابی در مقایسه دیدگاه

ای به بررسی این م و توماس آکوئیناس در دنیای مسیحیت، هرکدام به شیوهدنیای اسلا
ها به جنگ و مشروعیت آن در قالب مفاهیم مشابه یا متفاوتی اند و نگاه آناصول پرداخته

 .از سنت جنگ عادلانه قابل تجزیه و تحلیل است

  حق آغاز جنگ 8-1
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ه مطرح است، جنگ تنها باید در اسلام و مسیحیت، همانطور که در سنت جنگ عادلان
های اخلاقی و انسانی وجود زمانی آغاز شود که هدف مشروع و ضرورت دفاع از ارزش

، جنگ را تنها در آرا اهل المدینه الفاضلهداشته باشد. فارابی در آثار خود به ویژه در 
او . باشد داند که هدف آن دفاع از جامعه اسلامی یا مقابله با ظلم و فسادمواردی مجاز می

به طور خاص بر اصول اخلاقی در سیاست و حکومت تأکید دارد که جنگ باید آخرین 
همچنین،  .آمیز باید مورد استفاده قرار گیردهای صلحگزینه باشد و پیش از آن تمام راه

کند که تأکید می  1«مسیحی  الهیات ٔ  مجموعه » توماس آکوئیناس در آثار خود مانند
منظور دفاع از خود، حمایت از حقوق دیگران یا مقابله با تهدیدات جدی  جنگ باید تنها به

او در کنار این اصول، بر ضرورت داشتن مقام مشروع  (.Walzer, 1977:21) آغاز شود
برای اعلام جنگ تأکید دارد. در هر دو مکتب، همانطور که در اصول سنت جنگ عادلانه 

حل در نظر گرفته شود، پس از آنکه تمامی راهآمده است، این جنگ باید به عنوان آخرین 
 .اندآمیز ناکام ماندهآمیز و غیرخشونتهای صلحگزینه

  حق رفتار در جنگ  8-2

اسب در ، تناصول مربوط به رفتار در جنگ، شامل تمایز بین اهداف نظامی و غیرنظامی
 لیدی سنتهای کاستفاده از نیروی نظامی و ضرورت در اعمال خشونت، از جمله بخش

بررسی  ی درجنگ عادلانه است که در اندیشه فارابی و آکوئیناس نیز حضور دارد. فاراب
ر ان داصول سیاست مدنی به شدت به لزوم حفظ نظم و عدم تجاوز به حقوق غیرنظامی

کند یمجیه جام جنگ توبه همین ترتیب، او شرایطی را برای ان. شرایط جنگی تأکید دارد
 .باشد های آن مطابق با اصول اخلاقی و انسانیشروع جنگ و هم شیوهاهداف م که در آن 

نیروی  ه ازدر مسیحیت، آکوئیناس بر اصل تناسب تأکید دارد و معتقد است که استفاد
 د شودحدلیل یا بیش از نظامی باید متناسب با هدف باشد و نباید منجر به خسارات بی

(Walzer, 1977:12.)  ر غیرنظامیان و رعایت حقوق بشری داو بر ضرورت حفاظت از
ها مشابه به اصولی هستند که در سنت جنگ کند. این دیدگاهجریان جنگ تأکید می

 .کنندهای اخلاقی در جنگ را یادآوری میعادلانه ذکر شده و اهمیت رعایت محدودیت

 نتیجه گیری

آرای فارابی و مطالعه مفهوم جنگ عادلانه در اسلام و مسیحیت، به ویژه با تأکید بر 
های فرهنگی و دینی، رغم تفاوت دهد که این دو مکتب فکری، علیآگوستین، نشان می

                                                      

1 - Summa Theologica 
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عنوان  در اصول بنیادی مشترک هستند. هر دو اندیشمند بر این باورند که جنگ باید به
در سنت  .حل و در چارچوب اصول اخلاقی و دینی خاصی مشروعیت یابدآخرین راه

مند تعریف طور نظامدیس مفهوم جنگ عادلانه را برای نخستین بار بهمسیحیت، آگوستین ق
کرد. او معتقد بود که جنگ فقط در صورتی عادلانه است که با هدف بازگرداندن عدالت، 
دفاع از مظلومان، و حفظ نظم الهی صورت گیرد. آگوستین بر سه شرط اساسی تأکید 

فرمان جنگ توسط یک مرجع صالح. به داشت: وجود دلیل عادلانه، نیت درست، و صدور 
طلبی عقیده او، جنگ باید در خدمت صلح و عدالت باشد، نه ابزاری برای انتقام یا جاه

های مسیحیت دارد، جنگ را محدود به سیاسی. این دیدگاه، که ریشه در آموزه
 در .کند که احترام به انسانیت و کرامت انسانی را حفظ کندهایی اخلاقی میچارچوب

ترین فیلسوفان اسلامی، مفهوم جهاد را در چارچوب عنوان یکی از برجسته مقابل، فارابی به
نظام فکری اسلام تحلیل کرده است. فارابی معتقد بود که جنگ، تنها در صورتی 
مشروعیت دارد که به منظور دفاع از جامعه، حفاظت از حقوق مظلومان، و گسترش عدالت 

عنوان یک وظیفه اخلاقی و دینی در راستای برپایی نظم  هصورت گیرد. او جهاد را ب
کرد. فارابی، مانند آگوستین، بر لزوم رعایت اصول اخلاقی در عادلانه در جامعه توجیه می

مقایسه آرای فارابی و  .کردهای تجاوزکارانه را محکوم میجنگ تأکید داشت و جنگ
نها در موارد خاص و با اهدافی دهد که هر دو فیلسوف، جنگ را تآگوستین نشان می

های دانند. در عین حال، فارابی با الهام از اصول اسلامی، بر جنبهاخلاقی مشروع می
اجتماعی و سیاسی جنگ تأکید بیشتری دارد، در حالی که آگوستین رویکردی بیشتر 

نه، با دهد که مفهوم جنگ عادلااین تطبیق نشان می .گیردمتافیزیکی و معنوی را در نظر می
ها برای های مشترک انسانهای فرهنگی و مذهبی، انعکاسی از دغدغهوجود تفاوت 

های دینی برقراری عدالت و محدود کردن خشونت است. هرچند این مفاهیم در چارچوب
های مشترک انسانی مانند احترام اند، اما در هسته اصلی، بر ارزشخاص خود تعریف شده

در نهایت، بازخوانی  .الت، و تمایل به صلح تأکید دارندبه کرامت انسان، حفظ عد
تری از رابطه میان اخلاق، کند تا درک عمیقهای فارابی و آگوستین به ما کمک میاندیشه

دهد که در هر دو سنت، جنگ نه یک ابزار دین و جنگ داشته باشیم. این مطالعه نشان می
های انسانی و ایجاد صلح پایدار است. با ای برای حفاظت از ارزشخودسرانه، بلکه وسیله

های معاصر، از جمله تحولات این حال، این رویکردها نیازمند بازنگری و تطبیق با چالش
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الملل هستند تا همچنان بتوانند به عنوان مبنایی اخلاقی در مواجهه تکنولوژیک و روابط بین
 . با مسائل جنگ و صلح استفاده شوند
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